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Sekcja |

[...] Zadaniem rozumu jest przemierzanie glebin ukrytych w wieloaspek-
towoéci rzeczy. Nie powinnidmy oczekiwaé¢ prostych odpowiedzi na daleko
idace pytania. Bez wzgledu na to jak daleko przenika nasz wglad, zawsze
istnieja wyzyny, ktére przestaniaja horyzont.

Pojecie Boga jako ,nieruchomego Poruszyciela” jest wyprowadzone z do-
robku Arystotelesa, przynajmniej w kregu mysli Zachodu. Pojecie Boga jako
Bytu w sposéb szczegdlny realnego (eminently real) stanowi ulubiong dok-
tryne teologii chrzedcijanskiej. Polaczenie tych dwoch poje¢ w koncepcji
pierwotnego transcendentnego Stworcy, ktory par excellence istnieje i przez
ktorego fiat” zaistnial Swiat z nalozonymi prawami, przyniosto blad, ktory
wlal tragedie w historie chrzescijanstwa i islamu.

Kiedy swiat Zachodu przyjmowal chrzescijanstwo, Cezar Swiecit triumfy
za$ na otrzymanej wersji teologii Zachodu wywarli pietno legaliéci Cezara.
Kodeks Justyniana oraz teologia Justyniana stanowia dwa tomy wyrazajace
jedno dazenie ludzkiego ducha. Watla wizja Galilejskiej pokory migotata
niepewnie przez stulecia. W oficjalnym ujeciu religii nadano jej banalng
postaé, przypisujac Zydom uznanie blednych opinii o Mesjaszu. Zachowano
natomiast ukryta idolatrie, w ktérej Bog przedstawiany byl niezmiennie
w stylu wplywowych wladcow Egiptu, Persji czy Rzymu. Kosciél przypisal
Bogu atrybuty, ktore nalezaly wyltacznie do Cezara.

W rozleglym okresie rozwoju filozofii teistycznej, konczacym sie wraz
z powstaniem islamu, po stadium ciaglosci odpowiadajacym cywilizacji, wy-

*UWAGA: Tekst zostal zrekonstruowany przy pomocy srodkéw automatycznych; moz-
liwe sa wigc pewne bledy, ktérych sygnalizacja jest mile widziana (obi@opoka.org). Tekst
elektroniczny posiada odrebng numeracje stron.

TFragmenty zamykajace Whiteheadowskie wyktady Gifforda. Process and Reality: An
Essay in Cosmology, Macmillan Press 1957, ss. 403-413.
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taniaja si¢ trzy rézne kierunki myslowe. Mimo réznic w rozlicznych szcze-
gbélach, przedstawiaja one obraz Boga pojetego odpowiednio jako potezny
wladca, jako uosobienie energii moralnej oraz jako ostateczna zasada filo-
zoficzna. Dialogi Hume’a krytykuja ten sposéb tlumaczenia swiata w stylu,
ktory nie daje mozliwosci odpowiedzi.

Trzy wymienione szkoly myslowe mozna przyporzadkowaé odpowiednio
boskim cezarom, hebrajskim prorokom oraz Arystotelesowi. Arystoteles byl
jednak wyprzedzony w my$li Indii i buddyzmie. Prorocy Izraela mieli swéj
odpowiednik w mysli wczeéniejszego okresu. Mahometanizm i boscy cesarze
we wszystkich epokach i miejscach jedynie reprezentuja najbardziej natu-
ralny, oczywisty i balwochwalczy symbolizm teizmu.

Historia filozofii teistycznej odstania rézne etapy polaczenia tych trzech
odmiennych drog ujecia problemu. W Galilejskich poczatkach chrzescijan-
stwa znajduje sie jednak jeszcze jeden czynnik, ktéry niezbyt taczy sie z kté-
rymkolwiek z trzech wymienionych nurtéw myslowych. Nie akcentuje on
ani modelu cesarza wladcy ani bezlitosnego moralisty ani tez nieruchomego
poruszyciela. Opiera sie on na delikatnych elementach $wiata, ktére powoli
i w spokoju dzialaja poprzez mitosé; odnajduje swéj cel w aktualnej dostep-
nodci krolestwa nie z tego $wiata. Milo$¢ ani nie narzuca, ani nie pozostaje
nieruchoma. Nie jest ona réowniez zbyt natretna w dziedzinie moralnoéci. Nie
zaglada ona w przysztoéé, bowiem znajduje swg nagrode w bezposrednim
teraz.

Sekgcja Il

Niezaleznie od tego, jakie sa, albo jakie powinny by¢ religie, musimy
w sposob obiektywny badaé¢ czego, odnosnie do natury Boga, wymagaja
rozwijane tutaj zasady metafizyczne. Nie ma tutaj nic z natury dowodu.
Jest tylko zestawienie pewnego systemu teoretycznego z pewna ekspresja
faktéw. Pozbawiony systemowego opracowania sam raport o tych faktach
pozostaje jednak wysoce kontrowersyjny za$ sam system jest wyraznie nie-
adekwatny. Dedukcji wyprowadzanych w nim w tej szczegélnej dziedzinie
my$li nie nalezy uwazaé za nic wiecej niz sugestie ujecia problemu w ramach
okreslonego systemu. Wynikiem takiego podejécia jest proba wprowadzenia
dodatkowego rozméwcey do tego arcydzieta, ktérym sa Hume’a Dialogi o re-
ligii naturalnej. Jakakolwiek moc przekonujaca argumentu zalezy catkowicie
od o$wietlenia wyjatkowych w pewnym sensie skladnikéw z dziedziny na-
szego $wiadomego do$wiadczenia. Skladniki te mozna przy ogdlnikowym
ujeciu nazywaé intuicjami religijnymi i moralnymi.
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Na pierwszym miejscu Bég nie jest traktowany jako wyjatek wobec
wszelkich zasad metafizycznych, wprowadzany w celu zachowania tych za-
sad. Stanowi On bowiem ich podstawowa, egzemplifikacje.

Rozpatrywany jako pierwotna rzeczywisto$é¢, Bog stanowi nieograni-
czong realizacje pojeciowa absolutnego bogactwa potencjalnosci. Pod tym
wzgledem, istnieje on nie przed stworzeniem, lecz razem ze stworzeniem.
Jako pierwotna rzeczywisto$¢ jest on jednak tak odlegly od realnej znanej
rzeczywistodci, iz w abstrakcji tej jest on ,rzeczywisty z ograniczeniem” i to
w dwojaki sposéb. Jego odczucia maja tylko charakter pojeciowy i przez to
brak im pelnego urzeczywistnienia. Po drugie, odczucia pojeciowe, w ode-
rwaniu od zlozonej integracji z odczuciami fizycznymi, sa w swej subiektyw-
nej formie pozbawione czynnika §wiadomosci.

Kiedy wiec wprowadzamy teoretyczne dystynkcje i ujmujemy Boga abs-
trakcyjnie w Jego pierwotnej rzeczywisto$ci, nie musimy przypisywaé Mu
ani pelni odczu¢ ani tez swiadomosci. Stanowi On bezwarunkows rzeczywi-
stos¢ pojeciowych odczué¢ w podstawowym bytowaniu rzeczy. To wlasdnie
dzicki tej podstawowej rzeczywistosci wystepuje porzadek w doniostosci
obiektéw ponadczasowych dla procesu kreacji. Boza jednos$é¢ pojeciowego
oddzialywania stanowi wolny akt stworczy, nieskrepowany odniesieniem do
jakiegokolwiek biegu rzeczy. W tym, co dokonuje sie rzeczywiscie, nie jest
ona znieksztalcana ani przez milo$¢ ani przez nienawiéé. Szczegodly realnego
Swiata zakladaja te Boza jedno$¢. Natomiast ona zaklada jedynie ogdlny
metafizyczny charakter twérczego postepu, stanowiac jego pierwotna eg-
zemplifikacje. Pierwotna nature Boga stanowi uzyskiwanie podstawowego
charakteru przez kreatywnosé.

Pojeciowa rzeczywisto$¢ Boga zaréwno egzemplifikuje, jak i okresla wa-
runki kategorialne. Odczucia pojeciowe, konstytuujace pierwotng nature
Boga, egzemplifikuja w swych subiektywnych formach swa wzajemna wraz-
liwo$¢ oraz subiektywna jednosé subiektywnego dazenia. Te subiektywne
formy sa warto$ciowaniami, ktore okredlaja wzgledna doniostosé obiektow
ponadczasowych dla kazdego zaistnienia rzeczywistosci.

Bég wnosi do odczué element powabu — odwieczny impuls pozada-
nia. Jego wyjatkowa doniostos¢ dla kazdego stworczego aktu powstaja-
cego w okreslonym splocie uwarunkowan $wiata, czyni Boga zaczatkowym
,obiektem pozadan” konstytuujac zaczatkowa faze kazdego subiektywnego
dazenia. Cytat z Metafizyki Arystotelesa wyraza zaréwno pewne podobien-
stwa, jak i pewne roznice, wobec tej linii rozumowania: ,poniewaz to, co
jest poruszane i porusza, zajmuje miejsce posrednie, istnieje przeto co$,
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co bedac nieruchome, porusza, byt wieczny, substancja i akt. [...] Pierw-
sze wéroéd przedmiotéw pozadania i mysli sa te same. Przedmiot pozadania
bowiem jest pozornie dobry, a rzeczywiscie dobry jest pierwszy przedmiot
rozumnego pragnienia. Pozadamy pewnej rzeczy raczej dlatego, ze wydaje
nam sie dobra, a nie dlatego wydaje nam sie dobra, ze jej pozadamy; my-
$lenie jest punktem wyjécia. My$l jest poruszana przez przedmiot mysli,
a jednym z dwéch szeregdéw przeciwienstw jest sam przez sie przedmiot my-
§li”. Arystoteles nie wprowadzal dystynkcji miedzy odczuciami pojeciowymi
a odczuciami intelektualnymi. Tylko te ostatnie zakladaja $wiadomosé. Je-
§li jednak w przytoczonym cytacie podstawié¢ ,jdczucia pojeciowe” z ich
subiektywna forma wartoéciowania, zgodnosé uje¢ staje sie oczywista.

Sekcja Il

Istnieje inny aspekt natury Bozej, ktérego nie wolno pominaé. W ca-
lym tym wykladzie filozofii organizmu rozwazamy pierwotne oddzialywa-
nie Boga na $wiat. W perspektywie tej stanowi On zasade integrujaca —
czynnik dzieki ktéremu zapoczatkowany jest konkretny rezultat wynikajacy
z sytuacji obciazonych skadinad wieloznacznoscia. Jak dotad wiec, jedynie
pierwotny aspekt natury Bozej pozostaje istotny.

Bég jednak zawiera w Swym bycie zaréwno element pierwotny jak
i wtérny. Stanowi on poczatek i koniec. Nie jest poczatkiem w sensie na-
lezenia do historii wszystkich innych sktadnikéw. Jest natomiast rzeczywi-
stoscig zakladang przez wszelkie operacje pojeciowe tworzace unisono sta-
wania sie z kazdym innym aktem stworczym. Stad tez, z racji wzglednosci
wszystkich rzeczy, istnieje oddzialywanie swiata na Boga. Dopelnienie na-
tury Boga w pelnie odczué fizycznych dokonuje sie przez upostaciowienie
(objectification) $wiata w Bogu. Dzieli On z kazdym nowym stworzeniem
jego aktualny $wiat. Wzrost Swiata stworzen zostaje upostaciowany w Bogu
jako nowy element w Bozym upostaciowaniu rzeczywistego swiata. To ujecie
w Bogu kazdego stworzenia jest kierowane przez subiektywne dazenie oraz
posiada subiektywna forme, uzalezniong catkowicie od wszechobejmujacych
pierwotnych wartosciowan Bozych. Boza natura pojeciowa nie ulega zmia-
nom z racji swej koncowej zupelnosci. Natomiast Jego wtoérna natura jest
uzalezniona od tworczego rozwoju Swiata.

Konsekwentnie, podobnie do wszystkich bytéw aktualnych, natura Boza
ma charakter dwubiegunowy. Bég posiada nature pierwotna i nature wtorna.
We wtérnej naturze Boga wystepuje $wiadomosé. Natura ta jest uswiado-
mieniem rzeczywistosci $wiata zachodzacym w jednosci Bozego bytu przez
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przeksztalcajace oddzialywanie madrosci Bozej. Pierwotna natura ma cha-
rakter pojeciowy. Natura wtorna stanowi splot Bozych odczué fizycznych
rozwiniety na pierwotnych pojeciach.

Jeden aspekt natury Boga jest konstytuowany przez Boze odczucia po-
jeciowe. Do$wiadczenie to stanowi pierwotny fakt w $wiecie, gdyz nie jest
ograniczone przez zadng inng rzeczywistosé, ktora by zakladalo. Jest ono
tym samym nieskoniczone, wolne od jakichkolwiek ujeé¢ negatywnych. W tym
aspekcie natura Boga jawi sie jako wolna, zupelna, pierwotna, odwieczna,
pozbawiona aktualizacji i nieéwiadoma. Drugi aspekt taczy sie z doswiadcze-
niem fizycznym pochodzacym z czasowego swiata oraz ulegajacym zintegro-
waniu z pierwotnym aspektem. Natura wtérna jest okre$lona, niezupelna,
pochodna, ,wiecznotrwata”, w pelni aktualna i éwiadoma. Konieczna do-
bro¢ Boga wyraza te okreslonos¢ Jego wtdrnej natury.

Doswiadczenie pojeciowe moze by¢ nieskonczone. Do istoty do$wiadcze-
nia fizycznego nalezy jednak jego skonczono$é. Byt aktualny w Swiecie cza-
sowym nalezy pojmowac jako rzeczywistos¢ wylaniajaca sie z doswiadczenia
fizycznego i podlegla procesowi spelnienia dzigki wtérnemu doswiadczeniu
pojeciowemu, ktorego zroditem jest Bég. Boga nalezy pojmowaé jako rze-
czywistosé, ktora wylania sie w do$wiadczeniu pojeciowym oraz podlega
procesowi spelnienia dzieki wtérnym do$wiadczeniom fizycznym, ktérych
zrédlem jest Swiat.

Sekcja IV

Doskonato$¢ subiektywnego dazenia Boga, oparta na zupelnosci pier-
wotnej natury Bozej, rzutuje na charakter wtérnej natury. Nie ma w tej
doskonaloéci zadnej straty, ani zadnych zahamowan. Swiat odczuwany jest
w unisono swej bezposredniej dostepnosci. Ta zdolno$é¢ potaczenia twoér-
€zego rozwoju z utrzymaniem wzajemnej bezposredniosci stanowi to, co
w poprzedniej sekcji okredlono mianem ,wiecznotrwaly”.

Madros¢ subiektywnego dazenia ujmuje kazda rzeczywisto$é w tym,
czym moze ona by¢ w tak udoskonalonym systemie. Jej cierpienia, jej
béle, jej niepowodzenia, triumfy i bezposrednie doznania radosci splataja
sie w trafnosci odczué w harmonie uniwersalnego odczucia. Jest ona zawsze
dana bezposrednio, laczac zawsze wielo$¢, jednoéé i nowy rozwdj, postepujac
naprzod i nigdy nie ginac. Protesty niszczacego zla zatroskanego wylacznie
o siebie zostaja zepchnigte w banalnosé¢ jednostkowych faktéw. Jednak to
dobro, ktore bylo przez nie osiagniete w konkretnym doswiadczeniu radosci
i smutku — poprzez wprowadzenie potrzebnego kontrastu — zostaje za-
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chowane dzigki odniesieniu do spelnionej calosci. Ten obraz, i jest to tylko
obraz, ktory najlepiej ukazuje czynny rozwdj natury Boga, jest obrazem
czulego zatroskania o to, by nic nie zostalo stracone.

Wtérna natura Boga stanowi jego osad $wiata. Zachowuje On $wiat,
kiedy ten ostatni wchodzi w bezposrednio$¢ Bozego zycia. Jest to osad la-
godnosci, ktéra nie traci niczego, co mozna zbawié. Jest to réwniez osad
madrosci postugujacej sie tym, co w czasowym wymiarze $wiata jest tylko
wrakiem.

Inny obraz réwniez potrzebny do zrozumienia wtérnej natury Boga jest
obrazem Jego nieskoniczonej cierpliwodci. Wszech$wiat obejmuje trojaki akt
tworcezy zlozony z (1) jednej nieskoniczonej realizacji pojeciowej, (2) wielora-
kiej solidarno$ci wolnych realizacji fizycznych w $wiecie czasowym, (3) osta-
tecznej jednosci miedzy wieloscia zaktualizowanych faktéow a pierwotnym
faktem pojeciowym. Jesli ujmiemy wieZz elementéw (1) i (3) w kontekscie
réznorodnych przejawéw niezdeterminowania charakterystycznych dla po-
$rednich realizacji fizycznych w $wiecie czasowym, dostrzezemy wtedy Boza
cierpliwosé. Lagodnie ocala ona zamieszki dostepnego bezposrednio swiata
w dopelnieniu swej wlasnej natury. Ta przejrzysta moc rzeczy tkwi w po-
$rednich procesach fizycznych; jest ona energia fizycznego dziatania. Rola
Boga nie polega na tym, by zwalczaé sitly tworcze przy pomocy innych sit
tworczych, sity zniszczenia przy pomocy innych sit zniszczenia. Rola ta prze-
jawia sie w cierpliwym dzialaniu przemoznej racjonalnoéci Jego pojeciowej
harmonizacji. Nie tworzy On Swiata, lecz zbawia go. Moéwiac dokladniej,
jest On poeta $wiata, ktory z czulg cierpliwosciag prowadzi $wiat przez swa
wizje prawdy, piekna i dobra.

Sekcja V

Bledny rozdzial miedzy przeplywem a trwaniem prowadzi do koncep-
cji catkowicie statycznego Boga, ktéry jest w najwyzszym stopniu realny,
w przeciwstawieniu do caltkowicie zmiennego swiata, w ktérym dominuje
utuda. Jesli jednak przeciwstawiane pojecia niezmiennosci i przepltywu sa
odnoszone do charakterystyki catkowicie odmiennych rzeczywistosci, wza-
jemne oddziatywania miedzy dziedzina tego, co niezmienne i dziedzing tego,
co plynne, wiktaja sie na kazdym kroku w sprzecznoéci interpretacyjne. Fi-
lozofie takie musza do swych podstawowych zasad wlaczy¢ pojecie ,utudy”
oraz ,czystego pozoru”. Jest to ostateczny problem platonski.

Niewatpliwie, intuicje mys$li greckiej, hebrajskiej i chrzescijanskiej po-
dobnie zawieraly pojecie statycznego Boga, ktéry zstepowal do $wiata. Byt
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to $wiat albo calkowicie plynny, albo przygodnie niezmienny, lecz osta-
tecznie plynny — ,niebo i ziemia przemina”. W pewnych szkotach my-
§lowych, plynnos$é swiata tagodzona jest przez zalozenie, ze wybrane sktad-
niki $wiata nie podlegaja ostatecznej ptynnosci i moga przetrwaé jako nie-
zmienne. Skladniki takie trudno jest w sposéb uzasadniony oddzieli¢ od
innych sktadnikéw, do ktorych nie odniesiono tego zalozenia. Ponadto prze-
trwanie jest uyjmowane w kategoriach ostatecznych przeciwstawien; szczedcie
dla jednych, meki dla drugich.

Systemy takie maja wspoélna ceche wyjscia od fundamentalnej intuicji,
ktéra zamierzamy wyrazi¢ oraz uwiklania si¢ w gmatwaning wyrazen stow-
nych. Te ostatnie niosa nastepstwa odmienne od poczatkowej intuicji doty-
czacej trwania w plynnosci i plynnosci w trwaniu.

W cywilizowanej intuicji zawsze, aczkolwiek niewyraznie, widziano tu
nie pojedynczy problem lecz dwojaki. Nie istnieje tylko pojedynczy problem
plynnosci i trwania. Istnieje podwdjny problem: niezmiennej rzeczywistosci
wymagajacej zmiany jako swego dopelnienia; oraz plynnej rzeczywistosci
wymagajacej tego, co trwale jako dopelnienia. Pierwsza czes¢ problemu do-
tyczy dopelnienia pierwotnej natury Boga przez okreslenie Jego wtérnej na-
tury na podstawie czasowego Swiata. Druga czesé problemu dotyczy dopel-
nienia wszystkich podleglych zmianom zaistnien aktualnych przez uwzgled-
nienie ich obiektywnej niesmiertelnosci, wolnej od ,wiecznego zanikania”,
tzn. ,wiecznotrwalej”.

Tego podwdjnego problemu nie mozna rozdzielié na dwie osobne kwe-
stie. Kazdy aspekt mozna wytlumaczyé¢ dopiero przez uwzglednienie dru-
giego. Wtorna nature Boga stanowi plynny $wiat, ktéry staje sie ,wiecz-
notrwalym” dzieki swej obiektywnej nieSmiertelnosci w Bogu. Tak samo
obiektywna nieSmiertelnoéé zaistnien aktualnych wymaga podstawowej nie-
zmiennosci (primordial permanence) Boga. W Nim bowiem ustawicznie re-
konstytuuje si¢ tworczy postep wyposazony w zaczatkowe dazenia subiek-
tywne wynikajace z doniostoéci Boga dla ewolucji swiata.

Obiektywna niesmiertelno$¢ w obrebie czasowego swiata nie rozwiazuje
jednak problemu postawionego przez oddzialywanie bardziej subtelnych od-
czué religijnych. Zostata zagubiona ,wiecznotrwatosé¢”; stanowi ona jednak
tre$é¢ tej wizji, na ktorej opieraja sie bardziej rozwiniete religie, stanowi
,wielos¢” pochlonieta na zawsze przez ostateczng jedno$é. Problem zmiany
w Bogu oraz problem wiecznotrwalosci mijajacych doswiadczen tlumaczy
sie przez ten sam element kosmosu. Elementem tym jest czasowy $wiat roz-
patrywany jako spelnienie pierwotnego pragnienia, ktére stanowi podstawe
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wszelkiego tadu, podlegajacy doskonaleniu w tym co przyjmuje i co prze-
obraza. W ten sposéb Boég uzyskuje dopelnienie dzieki temu, co jednostkowe;
plynne spelnienia skonczonych faktéw oraz czasowe zaistnienia uzyskuja do-
pelnienie dzieki ich wiecznotrwalemu zjednoczeniu z przeksztalconymi po-
staciami (transformed selves), ktére zostaja oczyszczone dzigki odniesieniu
do tego odwiecznego porzadku, jakim jest ostateczna ‘madros$é¢’. To koncowe
podsumowanie mozna wyrazi¢ przy pomocy grupy antytez, ktérych pozorna
sprzeczno$¢ wynika z ignorowania réznych kategorii istnienia. W kazdej an-
tytezie wystepuje przesuniecie sensu, ktore przeksztalca przeciwstawienie
w kontrast.

Prawda jest, gdy méwimy, ze Bog jest niezmienny za$ Swiat podlega
zmianom; prawda jest rowniez, ze Swiat jest niezmienny za$ Bég pod-
lega zmianom.

Prawda jest, ze Bog stanowi jedno$é zas Swiat wieloéé; jak réwniez ze
Swiat jest jednosScig a Bég wielosScia.

Prawda jest, ze w poréwnaniu ze Swiatem Boég jest par excellence rze-
czywisty; jak réwniez, ze w poréwnaniu z Bogiem Swiat jest rzeczywi-
sty par excellence.

Prawda jest, iz Swiat jest immanentny w Bogu, jak réwniez, ze to Bég
jest immanentny w Swiecie.

Prawda jest, ze Bég wykracza (transcends) poza $wiat, jak réwniez,
ze Swiat wykracza poza rzeczywistos¢ Boga.

Prawda jest gdy méwimy, ze Bég stwarza Swiat, jak rowniez, ze $wiat
stwarza Boga.

Bég i Swiat stanowig kontrastowe bieguny dzieki ktérym Kreatywnosé
spelnia swoj najwyzszy cel przeksztalcenia roztacznej wielosci, z réznorod-
noscia wlasciwych jej przeciwstawien, w jednosé wspétwzrostu z réznorod-
nodcia wlasciwych jej kontrastéw. W kazdej rzeczywistosci istnieja te dwa
wspoOlwzrastajace bieguny aktualizacji — ,upodobanie” (enjoyment) oraz
,pragnienie” (appetition), to znaczy biegun fizyczny” i biegun ,pojeciowy”.
Dla Boga rzeczywistosé pojeciowa jest pierwotna w stosunku do fizycznej,
dla Swiata biegun fizyczny jest pierwotny w stosunku do pojeciowego.

Biegun fizyczny zawiera w swej wlasnej naturze wykluczenia; jest ogra-
niczony przez sprzecznosci. Biegun pojeciowy ze swej natury obejmuje
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wszystko; nie krepuja go sprzecznosci. Nieskonczono$é pierwszego wynika
z nieskonczono$ci pragnien; ograniczenie drugiego wynika z wylaczajacego
charakteru posiadania. Stad tez z racji pierwotnosci Bozych pragnienn moze
istnie¢ tylko jedna pierwotna natura Boga; z racji pierwotnosci upodobania
u bytow aktualnych musi wystepowaé¢ w fizycznym Swiecie jedna historia
tych bytéw.

Bég i Swiat stoja naprzeciw siebie, wyrazajac ostateczng prawde meta-
fizyki o tym, ze oparta na pragnieniu wizje oraz fizyczne upodobanie mozna
réwnie dobrze nazwaé pierwotnymi w dziele stworzenia. Zadne dwa byty nie
moga by¢ jednak rozdzielone; kazdy stanowi wszystko we wszystkim. Stad
tez kazde zaistnienie czasowe ucielesnia Boga i jest ucielesnione w Bogu.
W naturze Boga, niezmiennoéé¢ ma charakter podstawowy zas zmiana po-
chodzi ze swiata. W naturze Swiata, zmiana ma charakter podstawowy zas
niezmienno$¢ pochodzi z Boga. Podobnie natura $wiata stanowi pierwotne
datum dla Boga za$ natura Boga stanowi pierwotne datum dla Swiata. Stwo-
rzenie osiaga stan pojednania miedzy trwaloscia i zmiana, kiedy osiaga swe
kraficowe stadium jakim jest wiecznotrwaloéé¢ bedaca Apoteoza Swiata.

Przeciwstawne elementy odnosza sie do siebie stosownie do wzajemnych
wymagan. W swej jednosci, wnosza one zaréwno zakaz jak i kontrast. Bog
i Swiat znajduja sie wobec siebie w tym przeciwstawnym wymaganiu. Bég
stanowi nieskonczona podstawe wszystkiego, co umystowe — jednosci wi-
zji, ktéra szuka wielosci fizycznej. Swiat stanowi wielogé tego, co skoficzone,
aktualnych zaistnien, ktérym potrzeba doskonalszej jednosci. Ani Bég ani
Swiat nie osiagaja spelnienia w sposéb statyczny. Pozostaja bowiem w ob-
jeciu tej ostatecznej racji metafizycznej, ktora stanowi twérczy postep ku
temu, co nowe. Kazdy z nich, zaréwno Bég jak i Swiat, stanowi jeden dla
drugiego narzedzie nowo$ci.

Pod kazdym wzgledem Bég i Swiat odnosza sie do siebie w spos6b prze-
ciwstawny, gdy uwzgledniamy rzeczywistos¢ ich procesu. Bég przede wszyst-
kim stanowi jedno$¢. Jest On mianowicie pierwotnag jednoscia doniostosci
(unity of relevance) dla wielu potencjalnych form. W procesie uzyskuje On
wtorna wieloé¢, ktéra pierwotna natura wchlania w swa wlasng jednosc.
Swiat jest przede wszystkim wielo$cia. Jest mianowicie wieloécig aktualnych
zaistnien z wlasciwa im skonczono$cig fizyczna. Poprzez proces nabywa on
wtornej jednosci, stanowiacej nowe zaistnienie oraz wchlanianej przez pier-
wotng wieloé¢ natury. Przeto Bég pojmowany jest jako jednosé i jako wielo$¢
w sensie przeciwstawnym do tego, w jakim Swiat uwazany jest za jednoé
i wielo$¢. Gléwny problem kosmologii stanowiacej baze dla wszelkich reli-
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gii stanowi zaréwno historia dynamicznego dazenia Swiata ku przejsciu do
wieczno-trwalej jednosci, jak i statyczny majestat Bozej wizji, osiagajacej
cele dopelnienia przez zatopienie w wielosci dazen Swiata.

Sekcja VI

Wtérna natura Boga stanowi spelnienie Jego doswiadczen poprzez wla-
czenie przezen wielorakiej wolnosci tego, co istnieje, w harmonie Bozego
istnienia. Jest nig Bég w pelni rzeczywisty, dopelniajacy braki Swego czy-
sto pojeciowego bytowania.

Kazdy kategorialny typ istnienia w Swiecie zaktada inne typy, ktorych
terminy tlumacza jego istnienie. Stad tez obiekty ponadczasowe pojete jako
caltkowicie wyizolowana wielo$¢ nie posiadaja zadnego realnego charakteru.
Potrzebne jest przyjecie koncepcji, w ktorej istnieja one skutecznie dzieki
pojeciowemu aktualizowaniu ich przez Boga.

Boza aktualizacja pojeciowa bylaby jednak nonsensem, gdyby$my trak-
towali ja niezmiennie tylko jako czysta hipoteze. Jest to Boza aktualizacja
pojeciowa, ktéra pelni skuteczne funkcje w réznorodnych formach unifika-
cji wszechswiata. Unifikacja taka stanowi wolne stworzenie bytow aktual-
nych powstajacych w okreslonych sytuacjach. Ta niezharmonizowana wie-
loéé bytéw aktualnych, ktére wzajemnie potrzebuja siebie i lekcewaza sie,
korzystaja z siebie i wykluczaja sie wzajemnie, ging a mimo to zawzigcie
glosza, ze waga zycia, wymaga rozszerzenia perspektywy poznawczej w celu
pojecia dodatkowego stadium w naturze rzeczy. W stadium tym, wielo$¢
bytéw tworzy jeden byt, jednosé — ujawnia sie w wieloéci. Kazdemu bytowi
przystuguje aktualne zycie oraz bezposrednie przejscie do tego, co nowe;
przejscie to nie stanowi jednak $mierci. Koncowe stadium przejscia w na-
turze Boga ulega ciaglemu rozwojowi. W nim wlasnie osiaga ostatni kres
stworzenia to pelne zestawianie bezposrednich radosci i cierpien. Kres ten
stanowi egzystencja w doskonalej jednosci uzgodnien przyjetych jako $rodki
oraz w doskonalej wieloéci osiagnie¢ poszczegdlnych typdéw samo—istnien.
Funkcja bycia $rodkiem (means) nie jest rozdzielana od funkcji bycia kre-
sem (end). Radosne odczucie transcendentnej wartosci jest doswiadczane
bezposrednio jako oszalamiajacy skladnik jednostkowego samospelnienia.
To wlasnie na tej drodze bezposrednie doznanie smutku i bolu zostaje prze-
ksztalcone w czynnik zwycieskiej radosci. Jest to pojecie odkupienia przez
cierpienie, ktoére niczym duch nawiedza swiat. Jest to uogélnienie, ktorego
skromnym przykladem moze by¢ warto$é¢ estetyczna réznobrzmiacych ele-
mentéw w sztuce.
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Wszechswiat nalezy wiec pojmowaé jako osiaganie czynnej samoekspre-
sji przez wielo§¢ jego przeciwstawien — jego wolnosci i koniecznosci, jego
wielosci i jednosci, jego niedoskonatosci i doskonatosci. Wszystkie ,,przeciw-
stawienia” stanowia nieusuwalny pierwiastek natury rzeczy. Pojecie Boga
stanowi sposob pojmowania przez nas tego niewiarygodnego faktu, ze to, co
nie moze istnie¢, mimo wszystko istnieje.

Sekcja VII

Wtérna natura Boga sklada sie wiec z wielodci czynnikéw o indywidu-
alnej samo-realizacji. Jest ona zar6éwno wieloscia, jak i jedno$cia. Jest tak
samo jednym bezposrednim faktem, jak tez niestrudzonym wychodzeniem
poza siebie. Rzeczywistos¢ Boga musi by¢ réwniez rozumiana jako wielo$¢
rzeczywistych skladnikéw w procesie kreacji. Jest to Bog ujmowany w Swej
funkcji krélestwa niebios.

Kazde zaistnienie z czasowego $wiata jest przyjmowane we wtornej na-
turze Boga. W naturze tej odpowiada mu nie zaistnienie czasowe, lecz jego
przeksztalcenie w zywy, zawsze obecny fakt. Trwala osobowos¢ na poziomie
$wiata czasowego stanowi okreélony porzadek zaistnien, w ktérym elementy
nastepne kontynuuja wyniki elementéw uprzednich ze szczegélna forma pet-
nosci. Korespondujacy odpowiednik w naturze Boga stanowi jeszcze pel-
niejsza jedno$é¢ zycia w ukltadzie elementéw, ktérych sukcesja nie oznacza
zniszczenia bezpos$redniego unisono. Ten element Bozej natury dziedziczy
z czasowego odpowiednika wedlug tej samej zasady, przez ktora w czaso-
wym S$wiecie przysziosé przejmuje dziedzictwo przeszlosci. Przeto w takim
sensie, w jakim to aktualne zaistnienie jest w tej chwili osoba a mimo to
zachowuje wlasng przesztoéé, jego odpowiednik w Bogu stanowi te osobe
w Bogu.

Na poziomie wtornej natury Boga nie mozna jednak zawiesié¢ stosowania
zasady powszechnej wzglednosci. Sama ta natura przenika Swiat czasowy
proporcjonalnie do rangi jej doniostoéci dla poszczegblnych sytuacji wspol-
wzrostu. Istnieja wiec cztery fazy tworczosci, w ktérych wszechswiat osiaga
swa rzeczywistos¢. Pierwsza faza — zapoczatkowania pojeciowego — nie po-
siada aktualnego istnienia, lecz przystuguje jej nieskonczonosé odniesienn do
wartosciowan. Nastepnie pojawia sie faza czasowa zapoczatkowania fizycz-
nego z wlasciwg jej wieloécia bytéw aktualnych. W fazie tej osiaga sie pelna
aktualnos¢; nie ma jednak solidarnego zespolenia poszczegdlnych jednostek
miedzy soba. Faza ta przejmuje od pierwszej fazy swe okreslone warunki.
Po trzecie, pojawia sie faza udoskonalonej rzeczywistosci, w ktérej wielogé
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tworzy jednos¢ w sposdéb wiecznotrwaly bez utraty czy to indywidualnej
tozsamosci czy tez pelnosci zjednoczenia. W perspektywie wiecznosci, bez-
posredniosé doznan uzyskuje obiektywna nieSmiertelnoéé. Faza ta uzyskuje
swe warunki bytowania z dwoch poprzednich faz. W czwartej fazie, kre-
atywne dzialanie osigga spelnienie. Udoskonalona aktualna rzeczywisto$c¢
idzie znowu do czasowego $wiata wnoszac don takie uwarunkowania, iz
kazdy byt czasowy zawiera ja jako bezposredni fakt doniostego do$wiad-
czenia. Krélestwo niebios jest bowiem z nami juz dzi§. Oddzialywaniem
czwartej fazy pozostaje milosé Boga do $wiata. Jest to szczegdlne zatroska-
nie o szczegdlne zdarzenia. To, co dzieje sie w $wiecie, ulega przeksztalceniu
W rzeczywistos¢ niebios zas rzeczywistosé niebios wraca znowu ku Swiatu.
Dzigki tej wzajemnej relacji, mito$¢ z tego sSwiata przechodzi w milos¢ nie-
bianska i splywa potem znowu na swiat. W tym znaczeniu Bog jest wielkim
wspolttowarzyszem — rozumiejacym wspéhuczestnikiem naszych cierpien.

Tu wlasnie znajduje ostateczne zastosowanie doktryna obiektywnej nie-
$miertelnosci. Poéréd ulatujacych zaistnien w zyciu kazdej istoty czasowej,
wiecznotrwale przeksztalcenie siebie w Byt Boga kryje wewnetrzne zrédlo
niecheci lub od$wiezenia, sedziego, ktoéry ujawnia sie w naturze rzeczy,
odkupiciela albo tez figlarne béstwo. W ten sposéb ttumaczy sie uporczywa
tesknota za tym, aby wigor istnienia znajdowal odSwiezenie w zawsze
obecnej, niestabngcej doniostoséci naszych bezposrednich dziatan. Mimo iz
przemijaja, zyja one jednak na zawsze.

Ttumaczyt Jozef Zycinski



